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Часть I





Распознавание Короля Дхармы




В тибетском буддизме традиция Карма Кагью известна как линия преемственности практиков.

«Кагью» означает «учение шепотом», то есть переходящее из уст ламы в уши учеников. Считается, что эти поучения идут от Будды Шакьямуни, что, подобно цепи золотых звеньев, они непрерывно передавались до наших дней и потомучрезвычайно драгоценны. Они известны как «Золотая Преемственность» или «Золотые Чётки».

Название «Карма Кагью» основано на том, что эта линия преемственности была заложена Кармапой (Первым Кармапой Дюсумом Кхьенпой, жившим между 1110 и 1193 г.), чье имя означает «действующий ради блага всех живых существ». Нынешний Кармапа является семнадцатым перерождением Дюсума Кхьенпы.

Дюсум Кхьенпа – это первый перерождающийся лама в истории буддизма. Поскольку именно он основал традицию инкарнаций, Карма Кагью является первой из таких систем, равно как и самой продолжительной. В 2010 году исполнилось 900 лет со дня рождения Дюсума Кхьенпы, Кармапы I.

То, что линия преемственности таких глубоких поучений сумела, не прерываясь, просуществовать столь длительное время, поистине уникально. И возможность получать от них пользу – большая удача. Мы искренне желаем, чтобы эта линия сохранялась и процветала, неся счастье и благополучие всем живым существам.

Однако в результате особого стечения обстоятельств, сложившихся в нашем непрерывном существовании, в Бодхгайе будут присутствовать одновременно двое Кармап[1]. Можно понять чувства тех, кто озадачен этим фактом, не имевшим прецедентов в прошлом. Возникает вопрос: что же случилось? За кем мы должны следовать, не обладая точным знанием и рекомендациями? Эти вопросы создают ощущение, что будущее линии преемственности стоит на перепутье.





Система перерождений



Фактически система перерождений – это очень мудрый метод, призванный гарантировать ровный и быстрый переход главной должности в линии преемственности от одного поколения другому. Выбранный мальчик, дабы впоследствии стать преемником линии передачи, с раннего детства получает самое лучшее образование и обучение. При значительной поддержке народа и широких возможностях для развития способностей ребенка, вывод об эффективности этого метода, который не может не приносить наилучших результатов, напрашивается сам собой. Благодаря этой традиции линия преемственности может, словно в ореховой скорлупе, непрерывно сохранять Учение, передавая и распространяя его столетие за столетием.

Но, к сожалению, полностью предохранить систему от проникновения человеческой субъективности и противоречий, от которых, как предполагается, эта система и должна защищать, невозможно, и в этом – самая большая ее слабость. Проблема становится очевидной, когда в качестве признанных перерождений выбираются двое или больше кандидатов. На ранних этапах развития линии преемственности подобных споров не случалось, но, поскольку общество становится все более материалистичным, такие ситуации возникают, и предотвращать их становится все труднее.

В XVIII веке для предотвращения мошенничества китайский император Цин Лу изобрел особый метод выбора кандидатов. Он назывался «Жребий Золотой Урны». После подачи прошений и предложений, на глазах имперского чиновника партии тянули жребий из Золотой Урны, и это безоговорочно определяло, кто из выбранных кандидатов является законным и подлинным перерождением. Вердикт не подлежал никаким дальнейшим обсуждениям.

Вопрос о признании Семнадцатого Кармапы остается спорным на протяжении уже почти 20 лет, с момента его возникновения в 1992 году, и в истории тибетского буддизма это определенно самый долгий спор о перерождениях. В данной ситуации возникает искушение спросить, не будет ли целесообразным немедленно уладить противоречие с помощью метода «Золотой Урны».

Фактически «Жребий Золотой Урны» означает, что кандидат должен получить благословение и признание Далай-ламы (правителя Тибета) и китайского правительства (в то время – императорской династии Цин, поскольку Тибет являлся областью Китая). Однако что касается выбора Ургьена Тринле в качестве Кармапы XVII, то здесь нельзя не упомянуть об одной детали: в отличие от исторических прецедентов, для представления его кандидатуры на одобрение Далай-ламе и китайскому правительству подписи кагьюпинских лам пришлось собирать еще до того, как возникло какое-либо противостояние.

Сложный характер этих перипетий и современная процедура узнавания имеют отношение только к нынешним политическим реалиям Тибета. Это все, мягко говоря, не соответствует традиции, поскольку ничего подобного в линии Кагью не случалось. За всю свою историю Кагьюпа ни разу не была вовлечена в политику. И процессы узнавания лам этой школы всегда были независимыми от вмешательства любых политических сил.





Система признания перерождений в линии преемственности Карма Кагью



Система признания перерождений в Карма Кагью сама по себе совершенна и работает без промахов по следующим причинам.



1. Завещание

Перед уходом Кармапы почти всегда оставляют подробное описание или инструкцию, так называемое завещание. Оно касается обстоятельств следующего рождения и помогает регентам в соответствующий момент быстро и точно найти и признать ребенка. Это – дар практика, в совершенстве постигшего природужизни и смерти. Считается, что только Кармапы имеют такую способность.

Согласно истории Карма Кагью, Кармапы I, II, III, IV и V информацию относительно своего будущего рождения сообщали на словах, но отметим также, что воплощения Кармап с VI по XV делали это в письмах. Что касается Шестнадцатого Кармапы, то среди широкого круга его последователей распространены два мнения: одни считают, что он оставил только устные инструкции на этот счет, другие – что они давались только в письменном виде. А хранитель инструкции говорит, что сейчас неподходящее время для ее обнародования.



2. Самоузнавание

В детстве все Кармапы, задолго до того, как начинают говорить, уже произносят слова о том, кто они. Это может быть следствием беспрепятственного течения потока их ума из прошлых жизней. Из двух претендентов упоминания о таких эпизодах присутствуют только в жизнеописании Тхае Дордже. Стоит отметить, что сообщения об Ургьене Тринле имеют совсем иной характер и что сначала – до того, как его избрали кандидатом в Кармапы – он был признан как перерожденец традиции Ньингма.

Сострадательные качества Бодхисаттвы, обладающего высоким уровнем постижения, раскрываются спонтанно, он непрерывно проявляет их по отношению ко всем живым существам. Каждого, кто когда-либо встречал Кармапу, неизменно касаются эти несомненные, глубокие и самоочевидные качества.



3. Шамарпа полномочен признавать перерождения Кармап

Быть может, это самое хитроумное «изобретение», установленное в школе Кагью, дабы сохранить целостность линии перерождений Кармап. Можно считать это условием, или гарантией последней надежды. Четвертый Кармапа (1340–1383 гг.) перед своим уходом объявил, что теперь узнавать его будет только Шамарпа. Это обусловлено тем, что Шамарпа является эманацией Второго Кармапы, Карма Пакши, известного своим изречением: «Мы будем двумя, но одним; и все же одним, но двумя».



Однако, как показал недавний спор за монастырское имущество в Новой Зеландии, полномочия Шамарпы не обеспечивают двойной системе Кармапа-Шамарпа (тиб. Шамарнаг) абсолютной защиты от преднамеренных экстравагантных выходок. А упомянутое противостояние вылилось в курьезную ситуацию, когда суд признал законным историческое право Шамарпы узнавать перерождения Кармап.





На перепутье



За те 18 лет, в течение которых вопрос признания двух Кармап остается нерешенным, оба они выросли и достигли того зрелого возраста, когда могут проявлять соответствующие качества и влиять на других. Каждый из них обрел много приверженцев.

Идея о том, что оба Кармапы настоящие, неизбежно приводит к предположениям – основанным на теориях или исторических прецедентах – о возможности трех эманаций: тела, речи и ума. Иногда включаются также «действия» и «достоинства», что в сумме дает пять эманаций и заодно повод рассуждать, какие из них имеются одновременно у двух подлинных Кармап.

Хорошие теории, но вряд ли имеющие основание!

Как официальные лица Кармапы не изолированы от мирских вопросов вроде обладания собственностью или социального статуса. Но они – Дхармараджи, или Короли Дхармы, их видение, их слова имеют глубокий смысл и влияют на окончательное понимание буддийских доктрин и на общее направление развития Учения. Поэтому вопрос о подлинности Кармапы не может быть предметом досужих домыслов. С этой точки зрения становится очевидным, что распространение таких предположений создает препятствия и запутанность. Короче говоря, невозможно иметь двух держателей линии одновременно.

Кроме того, несколько древних пророчеств однозначно заявляют о том, что в будущем появится 21 воплощение Кармапы, – каждое в свое время. Предсказания также указывают на характер деятельности каждого Кармапы. А посему немыслимо, чтобы в них не упоминалось бы об одновременном возникновении двух подлинных Кармап, если бы это было так!

Бесспорно, в проблеме Кармап еще не видно никакого просвета. Это трагедия для Карма Кагью, кармическое бремя, которое все мы вынуждены нести. С другой стороны, при всей драматичности у этой ситуации все же может быть счастливое завершение, если неурядицы создадут предпосылки для осмысления и самоанализа и таким образом дадут школе новые стимулы и новую жизнь.

Мы смотрим в будущее с оптимизмом и надеемся, что однажды два скромных и мудрых молодых человека встретятся, чтобы уже в этом столетии разумным образом удалить досадное препятствие.

Надеемся, что этот день не слишком далек.







Отличия двух Кармап



Когда заходит речь о том, кто является подлинным Кармапой, общественное внимание обращается главным образом к тем ламам, которые их признали. При этом существует тенденция фокусироваться на официально-политических статусах и количестве сторонников этих лам, не разбираясь, кто из них является полномочным и заслуживающим доверия лицом, ответственным за узнавания в истории линии преемственности.

Запутанность усиливают также упрощенные интерпретации пророчеств о будущих Кармапах – интерпретации, всегда приводившие к результатам неоднозначным и неубедительным.

Фактически имя Кармапа означает «выполняющий действия Будды». А раз так, то Кармапе достаточно объявить себя Кармапой без необходимости опираться на чьи-то подтверждения или одобрения.

Ургьену Тринле (род. 1985 г.) сейчас 25 лет, Тхае Дордже (род. 1983 г.) – 27[2]. Для лучшего понимания обоих Кармап необходимо всесторонне рассмотреть их соответствующие действия.



Следует обратить внимание на три аспекта:

1. Учение Тантраяны, или Ваджраяны, Алмазной колесницы, превыше мирских Дхарм. Заслуги и успехи великих практиков Ваджраяны очевидны, не говоря уже о тех держателях линии, кто пользуется непреходящей славой и уважением. Их деяния в высшей степени незаурядны, а семьи и ученики неизменно получают от них благословение и защиту.

2. Кармапа является эманацией Ченрези, Бодхисаттвы великого сострадания, чье учение нацелено на спасение всех живых существ от страданий цикличного существования. Абсолютно невозможно, чтобы он пытался удовлетворять свои амбиции путем насилия, преступных действий и обмана.

3. В истории тибетского буддизма Далай-лама и школа Гелугпа неоднократно выступали преследователями Кагью (Панчен-лама – единственное исключение, он всегда поддерживал дружественные отношения с Кагьюпами). Со времени окончания правления династии Мин и прихода династии Цин (с 1643 г.), когда Пятый Далай-лама выгнал Десятого Кармапу из Тибета и с помощью монгольских отрядов взял власть над всей страной, тысячи последователей Кагью подверглись гонениям и почти все их монастыри были захвачены. А когда в 1732 году Двенадцатый Кармапа и Восьмой Шамарпа умерли от оспы, приехав в Пекин для встречи с императором Юнг Ченом, Гелугпа пышно праздновала их смерть и объявила, что они были убиты с помощью черной магии. В 1792 году линию перерождений Шамарп запретили, а их имущество конфисковали.

Вследствие вышеизложенных причин совершенно невероятно, чтобы Карма Кагью когда-либо искали признания от Далай-ламы для любого из перерождений их лам.



Десять критериев сравнения
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Это были десять критериев сравнения. Но дело ими не ограничивается. «Истина не может быть ложной; обман не ведет к истине».





Главные события в противостоянии Кармап




1959 г. – Кармапа XVI покидает Тибет.



1962 г. – Кармапа XVI основывает в Сиккиме Центр Дхармачакры, известный также как монастырь Румтек, и делает его своей главной резиденцией за пределами Тибета.



1964–1973 гг. – Гьялдо Тхондуп, чиновник Тибетского правительства в изгнании и брат Далай-ламы, предпринимает попытку объединить четыре школы тибетского буддизма (Ньингма, Кагьюпа, Сакьяпа и Гелугпа) и небуддийскую школу Бонпо в одну партию, но встречает сильное сопротивление со стороны лидеров Кагью и Ньингма.



1974 г. – первый визит Кармапы XVI в Европу и США. Во время его отсутствия Ситу Ринпоче покидает монастырь Румтек и основывает свою собственную резиденцию в Химачал Прадеш (Индия).



1981 г., 5 ноября – Кармапа XVI скончался в онкологической больнице в Чикаго, США.



1983 г., 6 мая – в Лхасе (Тибет) родился Тензин Кхьенце. Когда он был ребенком, Шамарпа XIV признал его Кармапой XVII; позже он получил имя Тхае Дордже.



1985 г., 26 июня – в провинции Кхам в Тибете родился Апогага, позже получивший имя Ургьен Тринле (и признанный Ситу Ринпоче Кармапой XVII).



1989 г., сентябрь – Ситу Ринпоче открыл написанную Кармапой XVI инструкцию, касающуюся его следующего перерождения, но продолжал скрывать этот факт до 1992 года.



1990 г., март и ноябрь – в Нью-Дели состоялись две встречи комитета поиска Кармапы. Ни на одной из них Ситу Ринпоче не упомянул о письменной инструкции Кармапы XVI.



1992 г., 19 марта – во время встречи комитета поиска Кармапы, состоявшейся в Румтеке, Ситу Ринпоче впервые представил письменную инструкцию Кармапы XVI. После ее осмотра у Шамара Ринпоче, Джамгёна Конгтрула Ринпоче и Топги Ринпоче, являвшегося тогда генеральным секретарем монастыря Румтек, возникли сомнения, и были затребованы научные доказательства подлинности письма.



Вот каковы основания для сомнений в правдивости заявлений Ситу Ринпоче.



♦ Ситу Ринпоче заявил, что он носил на шее амулет, содержавший письмо Кармапы XVI, с 1981 года, однако конверт выглядел свежим и незапятнанным.

♦ На конверте было написано: «Вскрыть в год Лошади», что означает – в 1990 году. Ситу Ринпоче представил письмо в 1992 году.

♦ Письмо-инструкция было написано красными чернилами, тогда как Кармапа XVI никогда не писал красными чернилами.

♦ Письмо написано почерком, гораздо больше похожим на почерк Ситу, чем на руку Кармапы XVI.

♦ На свежей бумаге письма лишь подпись была повреждена и выглядела неразборчиво (Тай Ситу утверждал, что она была размыта потом).

♦ Стиль письма противоречит литературному стилю Кармапы XVI и канонической форме писем-инструкций.

♦ Несмотря на настойчивые требования Шамара Ринпоче, Джамгёна Ринпоче и Топги Ринпоче представить письмо для экспертизы, Ситу Ринпоче отказался это сделать, ссылаясь на экономию денег и времени, а также на священность письма. Кроме того, подозрения вызвало то, что Гьялцаб Ринпоче заявил о подлинности письма, даже не взглянув на него.

♦ Большинство участников встречи отнеслись к письму с подозрением, поэтому было решено не сообщать о его существовании широкой публике. Однако, покидая собрание, Ситу Ринпоче поднял письмо перед огромной толпой, которая уже собралась у выхода, и Аконг тулку начал задавать вопросы даже раньше, чем Ситу Ринпоче успел сделать какие-либо заявления для публики. Совершенно очевидно, что Ситу Ринпоче и его сторонники договорились об этом еще до собрания.



1992 г., апрель – Ситу Ринпоче и Гьялцаб Ринпоче посылают в Тибет две поисковые партии, чтобы в соответствии с инструкциями в письме, имевшемся у Ситу Ринпоче, найти ребенка.





Сложный вопрос



Восточный Тибет – это обширная территория с высокими горами и глубокими речными долинами. Не было прецедентов, чтобы какая-нибудь поисковая партия выполнила подобную миссию, не потратив как минимум месяц лишь на то, чтобы выйти на след. Однако партия Ситу Ринпоче сумела разыскать нужного ребенка менее чем за месяц. Позже стало известно о том, что этот мальчик уже появлялся в монастыре Палпунг и встречался с Ситу Ринпоче летом 1991 года, то есть за год до того, как Ситу Ринпоче обнародовал письмо-инструкцию в Румтеке.



1992 г., 9 июня – Далай-лама соглашается признать в Ургьене Тринле Кармапу XVII.



Отметим, что линия перерождений Кармап старше линии Далай-лам более чем на 300 лет. Только в последнее время для объявления перерождений Кармап стало требоваться одобрение Далай-ламы, его правительства или гелугпинских учреждений. Все предшествующие Кармапы были узнаны основными держателями линии Карма Кагью в соответствии с традициями этой школы.



1992 г., 29 июня – Китайская Народная Республика выражает одобрение кандидатуры Ургьена Тринле на роль Кармапы.



1992 г., 22 сентября – Ургьен Тринле официально возведен на трон в монастыре Цурпху в Тибете. Члены Благотворительного фонда Кармапы проигнорировали это событие.



1993 г., 2 августа – сторона Ситу и Гьялцаба Ринпоче, находясь в сговоре с полицией Гангтока (которой руководил министр Бхандари, позже отстраненный от должности по обвинению в коррупции), совершила нападение на защитников Румтека и силой овладела монастырем на виду у сотен полицейских. Монахи и штат Кармапы, отказавшиеся от сотрудничества с нападавшими, были избиты толпой и вытеснены из монастыря.



1994 г., 26 января – Шамар Ринпоче объявил о признании Тхае Дордже подлинным Кармапой.



1994 г., 17 марта – в Международном буддийском институте Кармапы в Нью-Дели была устроена торжественная церемония в честь приезда в Индию Тхае Дордже. Встреча была прервана нападением сотен монахов и мирян, организованным Ситу Ринпоче.



1994 г., 2 августа – правительство Индии обвинило Ситу Ринпоче в «антигосударственной деятельности» и ему запретили въезжать в страну.



1998 г., 31 июля – Благотворительный фонд Кармапы подал иск о возвращении монастыря Румтек и полномочий прежней администрации.



1998 г., август – Ситу Ринпоче подал апелляцию на запрет въезда в Индию. Впоследствии этот запрет был снят, но наложены новые ограничения, согласно которым Ситу Ринпоче нельзя посещать девять северо-восточных провинций Индии, включая Сикким.



1999 г., декабрь – первая зарубежная поездка Тхае Дордже, во время которой он давал поучения в Юго-Восточной Азии и Европе. Впоследствии такие туры стали проводиться каждое лето.



2000 г., январь – Ургьен Тринле бежал из Тибета в Индию, заявив, что делает это из-за Черной короны, пребывающей в Румтеке, и ради религиозной свободы. Он на много лет остался с Далай-ламой в Дхарамсале, и теперь на него смотрят как на преемника Далай-ламы.



              Примечание авторов
            

5 июля 2010 года, в интервью гонконгской South China Morning Post, данному в Дхарамсале, Ургьен Тринле признался, что мог бы стать преемником Далай-ламы. (Дата публикации – 16 июля 2010 года, Гонконг.)



2003 г. – первая поездка Тхае Дордже по США. В Калифорнии вместе с Шамарпой он получил полную передачу 50 тантр Марпы от высокопочитаемого ламы школы Сакьяпа – Лудхинга Кхенчена Ринпоче. Это событие имеет историческое значение, поскольку означает, что передача от Сакьяпа, которая во времена преследований и сектантской борьбы находилась под опекой и защитой Кагью, вернулась к этой линии.



2004 г., 5 июля – индийский Верховный суд вынес вердикт, согласно которому монастырь Румтек должен принадлежать Благотворительному фонду Кармапы, поддерживающему Тхае Дордже. Однако другая сторона до настоящего времени продолжает подавать апелляции.



2005 г. 30 мая – окончена тяжба о принадлежности монастыря Кагью в Новой Зеландии. Суд постановил, что монастырь должен принадлежать стороне Тхае Дордже, поскольку исторически Шамарпа полномочен признавать Кармап.



2008 г., май – Ургьен Тринле посетил Нью-Йорк, США. Это была его первая и пока единственная поездка за пределы Индии, с тех пор как он в 2000 году покинул Китай.



2009 г., февраль – Тхае Дордже посетил Гонконг.



2010 г., май – прошение Ургьена Тринле о визите в Европу было отклонено индийским правительством.



2010 г., июль – прошение Ургьена Тринле о повторном визите в США было отклонено индийским правительством.



2010 г., сентябрь – в индийских средствах массовой информации появилась информация о секретном правительственном документе от 12 сентября 2009 года, согласно которому Ургьен Тринле не является подлинным Кармапой.







Защитник линии преемственности



19 марта 1992 года Ситу Ринпоче на встрече в Румтеке впервые представил документ, который он объявил письмом-предсказанием, полученным от последнего Кармапы. За исключением Гьялцаба Ринпоче, который, не читая, признал это письмо настоящим, все остальные (Шамарпа Ринпоче, Джамгён Ринпоче и генеральный секретарь Кармапы Топга Ринпоче)[3] выразили сомнения в подлинности письма и потребовали его проверки. С этого момента школа Карма Кагью была расколота надвое.

В 1992 году, при посредничестве сторонников Ситу, Далай-лама и китайское правительство согласились считать Кармапой XVII Ургьена Тринле. С другой стороны, невзирая на действия Ситу, Шамарпа, выполняя свои традиционные обязанности, признал Тхае Дордже перерождением Кармапы.

Эта экстраординарная проблема так и не была разрешена. Однако фактически сторона Шамарпы одержала две победы: в Верховном суде Индии и Высшем суде Новой Зеландии. На какие же положения опираются современные законы, чтобы выяснить, кто прав, а кто нет? Много существенной информации было представлено экспертизой, сыгравшей важную роль в постановлении новозеландского суда. Экспертом выступил тогда профессор Джеффри Брайан Сэмюэль из Университета в Ньюкасле, признанный авторитет в области тибетологии. Его аргументы будут и впредь приводиться в подобных делах во всем мире и надолго сохранят свою актуальность. В нашем эссе эти доводы используются в качестве основы для обсуждения легитимности и уместности роли Шамарпы в деле признания Кармапы.

Чтобы полностью вникнуть в суть понятий «тулку» и «правление ламы», необходимо иметь ясное представление о культурных и политических предпосылках. Слияние политической власти и религии в Тибете, начавшееся в XII веке с правления школы Сакьяпа, в XVII столетии увенчалось гелугпинским руководством. В древности симбиоз политики и религии можно было встретить почти во всех странах. Цивилизация и общественное устройство Тибета начали развиваться благодаря этическим и моральным принципам, принесенным туда буддийским Учением. Когда местные землевладельцы и законы стали его поддерживать, страна разделилась на округа с самостоятельными религиозными течениями. Это давало возможность свободно развиваться различным учениям и религиозным структурам, что, в свою очередь, помогало сохранять политическую стабильность в регионе.

Институт тулку формировался в традиции Карма Кагью на основе глубоких духовных знаний. До этого вопрос последовательности руководства различных школ и монастырей решался, главным образом, генеалогической семейной преемственностью[4]. Или лидерами становились те, кто был более образован и популярен. Система тулку – это метод преемственности, который использует передачу определенных духовных практик для того, чтобы связать предыдущее и последующее перерождение. Он не только сохраняет непрерывность передачи поучений, но и решает множество проблем, связанных с наследованием руководства. На ранних стадиях слияния духовной и светской власти применение принципов тулку и правление ламы позволяло религии оказывать влияние на политику[5]; однако такое положение дел не могло сохраняться долго. Возросшие вскоре политические амбиции постепенно привели к доминированию политики над религией[6].

До китайского переворота религиозная и политическая структура Тибета состояла «из большого количества относительно автономных религиозных единиц в составе множества в значительной степени автономных политических единиц». Даже Далай-лама, при всей высоте его власти, рассматривался лишь как временный лидер исключительно в районе Лхасы; его полномочия в религиозных вопросах в основном оставались в пределах Гелугпы[7]. Вне ее[8] они не были окончательными и решающими. Каждая школа обладала самостоятельностью в выборе своих лидеров. Даже в ситуациях, когда администрация Далай-ламы как светская структура могла быть привлечена к принятию решения в качестве арбитра, это имело свой эффект лишь в той степени, в какой охотно принималось самой школой.

Данные о признании предыдущих Кармап, представленные профессором Сэмюэлем[9], подтверждают, что на протяжении 900 с лишним лет это было полностью независимым, внутренним делом школы Кагью. Ни политические власти, ни кто-либо посторонний никогда не привлекался к этому процессу. Шестерых Кармап узнал Шамарпа, пятерых самостоятельно (V, VI, X, XI и XII) и одного (IX) – вместе с другим ламой. Ситу определил четырех, двоих (IX и XVI) совместно с другими ламами и двоих (VIII и XIV) – сам. Гьялцаб утвердил двоих Кармап (VII и XIII). Остальные перерождения Кармап были признаны теми ламами Кагью, которые имели полномочия в данное время.

Итак, мы видим, что если на момент признания нового Кармапы имелся возведенный на престол и достигший соответствующего возраста Шамарпа, то ответственность за этот шаг обычно принадлежала ему. Когда определяли Кармап VII и XIII, Шамарпе был всего год от роду. В случае с Кармапой VIII имел место спор между Ситу III и Гьялцабом II, о роли Шамарпы не упоминалось. В период поиска Кармап XIV, XV и XVI коронованного Шамарпы не было. Это произошло вследствие запрета на признания линии Шамарп, установленного в то время гелугпинским режимом. Из-за политического давления[10] никаких открытых признаний[11] Шамарпы после его десятого воплощения не устраивалось. Запрет был снят в 1950-х годах по просьбе Шестнадцатого Кармапы.

Кроме того, документы подтверждают, что «начиная с Кармапы VII и далее, всегда имелись надежды на письмо-предсказание от умершего Кармапы». Профессор Сэмюэль упомянул, что «содержание этих писем было неопределенным и открытым для интерпретаций». Шестнадцатый Кармапа вплоть до самой своей смерти не оставлял никаких инструкций по тем или иным поводам. Однако у него был ряд незавершенных проектов, позаботиться о которых было доверено Шамарпе, который жил вместе с Кармапой.



Среди этих проектов наиболее важными являлись:

1. Учреждение Карма Дхарма Чакра Центра в Нью-Дели (известного также как Международный буддийский институт Кармапы, KIBI).

2. Публикация 500 томов тибетского буддийского канона и передача их в дар известным монастырям и библиотекам во всем мире. («Кангьюр» был завершен еще XVI Кармапой, тогда как «Тенгьюр» заканчивал уже Шамарпа.)



Кроме того, Шестнадцатый Кармапа выражал желание заново собрать оригинальную коллекцию текстов Кагью – «Компендиум Поучений», отданную ранее Сакьяпе. Это было также исполнено при помощи координации Шамарпы. В 2003 году Тхае Дордже получил полный комплект из 50 тантрических посвящений в эти особые практики.

Поступки, совершенные в течение весьма длительного периода времени, – лучшее доказательство настроя ума. В линии преемственности особое значение придается неразрывности духовной связи между учителем и учеником. С этой точки зрения Шамарпа во все времена был преданным духовным последователем своего гуру. Что касается других старших лам, не живших непосредственно с Шестнадцатым Кармапой (таких как Ситу, Джамгён, Гьялцаб), то он просил их лишь помогать в обнаружении и поддержке настоящего перерождения.

Что касается подлинности «письма-предсказания» (или «тайны будущего»), которое предъявил Ситу, то пока все еще ожидается, что он пойдет навстречу и согласится провести экспертизу. Это должно произойти, если только он не полностью равнодушен к тому ущербу, что был нанесен линии Карма Кагью за последние два десятилетия.

В заключительной части своего исследования профессор Сэмюэль утверждает, что эффективное обнаружение перерождающегося ламы – это в основном следствие сочетания факторов. В частности, необходимо наблюдать за действиями кандидата, и это очень продолжительный процесс. Главные факторы, которые были перечислены в списке профессора Сэмюэля, будут использоваться нами как тезисы для дальнейшего рассуждения.



1. Признание кандидата старшими ламами монастыря и монашеского ордена предыдущего ламы

Хотя и Шамарпа, и Ситу являются старшими ламами своей линии преемственности, между их рангами все же существует значительное различие. Согласно иерархии лам, введенной Далай-ламой V, Шамарпа и Кармапа имеют одинаковый уровень и оба имеют право восседать на тронах высотой примерно пять футов. Тогда как Ситу имеет право занимать место четырьмя ступеньками ниже и сидеть на высоте в три циновки от пола.

Согласно статусу религиозных сановников традиции Кагью, написанному в 1967 году Кармапой XVI для тулку, сумевших покинуть Тибет, титул Шамарпы – первый, а Ситу – третий, после Другчена Ринпоче из Другпа Кагью (главы школ Дрикунг Кагью и Таглунг Кагью в то время еще не могли покинуть Тибет).

Так что положение Шамарпы, как мы видим, более авторитетно, нежели Ситу.



2. По возможности интронизация должна происходить в монастыре предыдущего ламы

Начиная с XI воплощения Кармап обычно короновали в монастыре Цурпху. С согласия китайского правительства Ситу возвел на трон Ургьена Тринле в Цурпху, тогда как интронизация Тхае Дордже произошла в Международном буддийском институте Кармапы в Нью-Дели.

Однако, покинув Тибет, Шестнадцатый Кармапа основал монастырь Румтек и сделал его своей новой резиденцией. И с этой позиции ни Ургьен Тринле, ни Тхае Дордже в настоящее время не отвечают данному критерию. Вероятно, это и было одной из скрытых причин, подтолкнувших сторонников Ситу к захвату Румтека 23 августа 1993 года. В 2004 году Верховный суд Индии вынес решение о принадлежности Румтека Благотворительному фонду Кармапы, всегда поддерживавшему Шамарпу.



3. Действенный контроль со стороны монастыря предыдущего ламы

Все монахи, первоначально жившие в Румтеке, единодушно поддерживали Шамарпу и Тхае Дордже. После насильственного выдворения из монастыря они вынуждены были обратиться к правосудию. Их совместное заявление стало одним из важных факторов при принятии решения по вопросу о принадлежности Румтека.



4. Наличие полномочий давать поучения, связанные с предыдущим ламой

Тхае Дордже, кандидат Шамарпы, конечно же, отвечает этому критерию. Более того, он исполнил давнее сокровенное желание[12] предыдущего Кармапы на этот счет. Учитывая недостаток в окружении Ургьена Тринле в Дхарамсале держателей полной линии преемственности, ему будет довольно трудно получить ядро поучений Карма Кагью в том же объеме.



5. Уместность признания и принятия кандидата светской властью Как уже было сказано, перерождения Кармапы всегда утверждались внутри школы Кагью. Не было ни единого случая привлечения к этой процедуре некагьюпинских лам или политических сил. Так что обращение Ситу к Далай-ламе и китайскому правительству за одобрением Ургьена Тринле было поистине инновационной находкой. Нужно понимать, что линия Кармап предшествует линии Далай-лам более чем на 300 лет, и к тому же полномочия Далай-ламы по тибетским религиозным вопросам весьма ограничены (см. предыдущий раздел).

Сотрудничество между Далай-ламой и китайским правительством в сфере признания Кармапы резко контрастирует с позицией Далай-ламы, которую он занимает в отношении гелугпинских тулку (например Панчен-ламы). Таким образом, утверждение Шамарпы о том, что гелугпинская иерархия использует спор по вопросу о Кармапе как способ взять под контроль Карма Кагью, имеет свои основания.

Немаловажно и то, что в отчетах о деятельности Тхае Дордже много снимков, где он запечатлен вместе с главами других линий преемственности; очевидно, что они согласны с его статусом.



6. Соответствие пророчеству предыдущего ламы

Согласно доступным данным, только кандидат Шамарпы действительно отвечает предсказаниям последнего Кармапы[13]. Что касается «письма-предсказания», хранящегося у Ситу, то оно все еще ждет проверки, перед тем как стать доводом в дальнейших обсуждениях.

Подводя итог аргументам, мы можем сказать, что Шамарпа наиболее авторитетен в деле признания перерождения Кармапы, с какой бы стороны – сентиментальной, рациональной или юридической – это ни рассматривалось. Мы надеемся, что читатели используют свое здравомыслие, дабы прийти к мудрым заключениям.





Постановление Верховного суда Новой Зеландии


            
              (извлечение)
            
          



В 2004 году началось судебное разбирательство о праве собственности на монастырь Карма Кагью в Новой Зеландии. 30 мая 2005 года суд постановил, что никаких свидетельств полномочий Далай-ламы признавать Кармап не имеется, тогда как признание Шамарпой перерождений Кармап исторически оправдано.

Доказательства были предоставлены и разъяснены Джеффри Брайаном Сэмюэлем, профессором антропологии Университета в Ньюкасле (Австралия). Разъяснения состоят из 47 пунктов, главными из которых являются последние восемь.



Их содержание таково:

40. В какой мере Кармапы сами заинтересованы в участии Далай-лам? Ведь Кармапы были первой линией узнаваемых перерождений, и первоначально не существовало никакой необходимости в признании их Далай-ламой или лхасским правительством, поскольку ни того, ни другого попросту еще не существовало. Подобное вмешательство стало возможным только после усиления власти Гелугпы в Центральном Тибете, начавшегося со времен Далай-ламы V, когда короли Цанга, поддерживавшие Кармап, потерпели поражение.

Монастыри Кармапы находились в пределах лхасского государства, управляемого Далай-ламой, и весьма близко к Лхасе. В связи с этим Кармапы нуждались в параллельном правительстве, чтобы работать в Цурпху. Однако за исключением случая с Кармапой XVI (см. ниже) не ясно, для чего вообще могло потребоваться формальное одобрение лхасской администрации перед возведением Кармапы на престол.

41. Следующие данные об узнавании Кармап взяты из книги «Тибетский лама в Черной короне» Дулласа и Уайт (1976; С. 31, 110). Сведения о первых 13 Кармапах основаны на Zla ba chu shel gyu phreng ba (тиб. Кристальные четки лунной воды) Ситу VIII, Чёкьи Джунгне, с дополнениями из двух более ранних источников. Данные о Кармапах XVI, XV и XVI основаны на устных комментариях последнего из них. Оба источника должны признаваться всеми сторонами существующего противоречия.



Таблица приводит «официальную версию» и не может считаться полностью достоверной, в особенности относительно самых ранних воплощений. В частности, Zla ba chu shel gyu phreng ba, как официальная хроника Кармап, имеет цель подтвердить законность предыдущих признаний, а не обсуждать какие-либо споры или разногласия, которые, возможно, имели место.



Узнавание Кармап
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Однако таблица проясняет некоторые детали.



♦ С конца XIV столетия ответственность за признание и возведение на престол Кармап обычно возлагалась на Шамарпу. Единственное исключение – спор в 1506 году по вопросу о признании Кармапы VIII, и о роли в нем Шамарпы нигде не упоминается. (Во время определения Кармап VII и XIII не имелось взрослого Шамарпы, способного взять на себя эту обязанность.)

♦ После того как лхасский режим в 1790-х годах запретил признавать Шамарп, ответственность за подтверждение инкарнации нового Кармапы, по-видимому, была переложена на нескольких старших лам, имевших связь с предыдущим Кармапой. Часто, но не всегда, ведущую роль в этой группе брал на себя Ситу Ринпоче.

♦ После Кармапы VII каждый раз ожидается, что Кармапа перед смертью оставит письмо-предсказание. Однако содержание этих писем обычно туманно и открыто для интерпретаций.

♦ Интронизацию, особенно для ранних инкарнаций, не обязательно проводили в Цурпху. Однако, начиная с Кармапы XI, чаще всего это происходило именно там.



Особое внимание стоит обратить на два момента:

♦ По крайней мере однажды высшие ламы посылали отдельные поисковые партии (чтобы найти Кармапу XIV). Это же, по сути, произошло и в ситуации с Кармапой XVII, когда Шамар Ринпоче и Ситу Ринпоче действовали независимо в поиске кандидатов.

♦ Лишь в одном случае говорится об опосредованном привлечении Далай-ламы к интронизации Кармап. Речь идет о моменте, когда Шестнадцатый Кармапа ехал из Палпунга, где его уже возвели на трон, в Цурпху для повторной коронации. По пути Кармапа посетил в Лхасе Далай-ламу XIII, который провел церемонию обрезания его волос. И хотя об этом и не упомянуто в записях Дугласа и Уайта, одобрение Далай-ламы перед церемонией в Цурпху все же испрашивалось.

42. Группа «четырех регентов», взявшая на себя ответственность за обнаружение Семнадцатого Кармапы, в некотором смысле была продолжением ранее существовавшей системы. Очевидно, эта группа была сформирована генеральным секретарем последнего Кармапы – Дамчо Ионгду, занявшим главенствующую роль после его смерти. В группу вошли старшие ламы Карма Кагью, ученики Кармапы XVI. Они представляли главные силы внутри школы. Однако отношения в группе были довольно напряженными. Кармапа XVI симпатизировал нынешнему Шамарпе, еще в 1950-х годах он содействовал заключению соглашения с Далай-ламой о снятии запрета на признания перерождений Шамарпы, что ослабило позиции Ситу Ринпоче в Карма Кагью. Личные контакты между Ситу и Шамаром Ринпоче были скудными, а сотрудничество внутри четверки вплоть до смерти Джамгёна Конгтрула – весьма ограниченным.



43. Ухудшивший и без того напряженные отношения между старшими ламами Карма Кагью спор о признании XVII Кармапы отражает широкий набор политических проблем, касающихся автономии негелугпинских образований внутри и вне сообщества беженцев. Среди тибетских беженцев, не принадлежавших к Гелугпе или правительству Лхасы, изначально существовала сильная оппозиция по отношению к администрации Дхарамсалы, видевшая в ней прямого преемника преимущественно гелугпинского правительства Лхасы. Кармапа XVI, хотя и избегал открытого конфликта с Далай-ламой, в 60-х и 70-х годах в значительной мере был символом этой оппозиции как наиболее значительный лама вне гелугпинской иерархии. И когда конфликт спустя какое-то время затих (отчасти благодаря целенаправленным действиям Далай-ламы XIV), между этими силами все же сохранились напряжение и недоверие. Это отразилось, например, в предположении Шамара Ринпоче о том, что гелугпинская иерархия использовала спор по вопросу о Кармапе как способ обрести контроль над Карма Кагью. Собственно, эти опасения не так уж безосновательны. Можно предположить, что, каким бы ни стало в будущем тибетское государство – независимым или же полуавтономной частью Китайской Народной Республики, – оно будет двигаться в сторону большей централизации религиозного администрирования.





Заключение



44. Приведенные выше материалы доказывают, что никакого ясного и однозначного механизма для выбора перевоплощающегося ламы нет. Напротив, приходится признать, что эффективное узнавание всех перерождающихся лам и Кармап, в частности, является динамичным процессом, вытекающим из комбинации факторов.

Это:

а) опознание кандидата старшими ламами из монастыря предшествующего ламы или его монастырским штатом;

б) интронизация, по возможности – в монастыре предшествующего ламы;

в) осуществление эффективного контроля монастырем предшествующего ламы;

г) получение и осуществление полномочий передавать учения, связанные с предшествующим ламой;

д) признание и принятие властями и ключевыми фигурами, среди которых сегодня, конечно же, существенным считается Далай-лама;

е) соответствие предсказаниям предшествующего ламы или же подтверждение подлинности, полученное иным путем, – с помощью процедуры гадания и т. п.



45. Названные факторы могут, конечно, противоречить друг другу, как и случилось в данной ситуации, когда некоторые ламы и монастыри выдвигают одного кандидата, другие – второго, а существование подлинного письма-предсказания является явно спорным. Как отмечено выше, это – не уникальная ситуация.



46. В долгосрочной перспективе в Тибете сыграли бы роль следующие факторы:

а) наличие статуса мощного и действенного ламы (т. е. обладающего соответствующими личными качествами);

б) управление большим и преуспевающим монашеским орденом (или группой таковых); большое число учеников;

в) поддержка со стороны местных и региональных правителей, а также политически значимых фигур;

г) наличие могущественных и влиятельных учеников. И пока еще прошло недостаточно времени для проявления подобных факторов, которые могли бы сыграть заметную роль в споре о Кармапе XVII.



47. Аргументы ответчиков в этом деле опираются на окончательный характер признания Далай-ламой Ургьена Тринле в качестве Кармапы XVII. В свете же вышеизложенного материала кажется очевидным, что мнение Далай-ламы не может быть расценено как окончательное и решающее. И хотя, как кажется, эта кандидатура была принята большинством монастырей и лам Карма Кагью, меньшинство монастырей и лам, не признавших Ургьена Тринле как Кармапу, все же остается весьма существенным. В частности, на этой стороне стоит Шамар Ринпоче, человек, исторически наиболее включенный в процесс узнавания. В подобных обстоятельствах утверждение истца о том, что идентичность Кармапы XVII пока еще не установлена окончательно, представляется вполне здравым.





Фотографии главных персонажей
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Тхае Дордже
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Ургьен Тринле




[image: ]


Шамар Ринпоче
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Ситу Ринпоче





Часть II





Пророчества о Кармапе



Циркулировавшие в Тибете предсказания Кармап привлекают много людского внимания. В частности, противостояние сторон в процессе признания Кармапы XVII вызвало надежду найти в них ключи к решению проблемы или даже прямые ответы.

Однако, изучая и расшифровывая пророчества, следует обратить внимание на несколько важных моментов:

Во-первых, пророчества обычно оказываются краткими и туманными, полными «загадок» и метафор. Это может быть вызвано нежеланием автора раскрывать некоторые тайны или стремлением подчеркнуть «неопределенность» и вариативность будущего. Пророчества намеренно сделаны так, чтобы их расшифровка была чрезвычайно трудной. Содержание полно двусмысленностей и темных мест, что значительно снижает их убедительность.

Даже с оговоркой, что мы «делаем смелые предположения, требующие тщательной проверки», любые выводы могут рассматриваться лишь как дополнительное свидетельство, без претензий стать ключом к установлению подлинности Кармап.

С другой стороны, предсказания всегда высоко ценились во всех религиях. В тибетском буддизме их множество, и нередко, оглядываясь в прошлое, можно только восхищаться этими откровениями. Пророчества – общепризнанная практика, и они не должны рассматриваться как пустые разговоры.

Некоторые предсказания неопределенны и абстрактны, некоторые изложены в ясных и понятных словах и рисунках. И у нас есть серьезные основания для того, чтобы изучать и интерпретировать их.

Известный тертон школы Ньингма Чёгьюр Лингпа (1829–1870) во время своей медитации в монастыре Карма около 1850 года увидел будущих Кармап. Он отобразил это видение на тханке, дополнив рисунок детальными объяснениями. Это пророчество о будущих перерождениях Кармап считается очень достоверным, и оно, безусловно, достойно нашего внимания.

К сожалению, доступный сегодня текст «Пророчества Чёгьюра Лингпы» гораздо короче, чем версия, упомянутая в биографии автора. Там сказано, что полная версия занимала более 600 страниц. Но в бытность Кармапы XVI она была утеряна, и теперь мы вынуждены черпать информацию из усеченного варианта. Тем не менее некоторые его пункты могут быть проверены.



1. В пророчестве объявлено, что Кармапа будет рождаться 21 раз. Чёгьюр Лингпа совершил его во времена Кармапы XIV. Значит, его слова касались тех семи, которые еще должны были прийти.

2. Чёгьюр Лингпа был свидетелем ухода Кармапы XIV. Через какое-то время после этого он подтвердил рождение следующего Кармапы, который скончался в возрасте трех лет без интронизации. Позже тертон присутствовал при интронизации Кармапы XV. Со своей точки зрения, он представил Кармап в порядке, весьма отличающемся от общепринятого представления.



В его пророчестве Кармапа XVII – это тот, кто признан как XVI; а Кармапа XVIII в пророчестве – это тот, кто признан как XVII. Следовательно, осталось прийти еще только троим Кармапам.



3. В пророчестве о Кармапе XVIII (то есть о нынешнем, XVII) Чёгьюр Лингпа сказал, что он превратится в небесного коня, чтобы служить Кармапе. Эта аналогия дает нам ключ к пониманию высокого постижения Кармапы.

4. Пророчество предсказало развитие и возрастающее распространение учения Кармапы. Он будет много путешествовать по миру, число его последователей умножится, подношения будут изобиловать, и повсюду будут устанавливаться шатры. Учение Карма Кагью будет шириться и процветать.



У нас есть основания возлагать большие надежды на будущее этой линии преемственности!





Пророчества Кармап




В тибетском буддизме есть множество уникальных традиций. Среди них – существующая более 900 лет система перерожденцев-тулку. Она ведет свой отсчет от Первого Кармапы. Однако сегодня мы имеем двух кандидатов на то, чтобы быть признанными в качестве Кармапы, и это является причиной бесконечных дискуссий на протяжении вот уже двух десятилетий. Печально видеть людей, начинающих сомневаться в системе тулку. Но если взглянуть на это шире, то на земле нет механизмов без каких-либо недостатков.

Современная наука не может установить, кто является подлинным перерождением. Если же мы пойдем на компромисс и примем обоих кандидатов как подлинных, то тем самым подорвем доверие к системе перерождений. Какой же позиции должны придерживаться последователи Учения и ответственные члены общества в подобной ситуации?

В Калама-сутре Будда советовал своим ученикам не доверять слухам, а тщательно наблюдать и исследовать любую ситуацию и информацию. Только с таким подходом можно вынести правильное суждение. Возможно, это самый практичный подарок, который мы получили от Будды. Как буддисты мы должны уважать других и все свои действия основывать на мирных и цивилизованных взглядах. Будем же следовать учению Будды и, оказываясь перед лицом сложных вопросов, научимся скрупулезно их рассматривать и обдумывать, дабы вывести объективное и мудрое заключение. Мы были свидетелями того, как целый ряд событий, касающихся противостояния Кармап, открыто излагался в новостях и документах. Кроме того, нам отчетливо видно, как разнится подход к этой проблеме у вовлеченных в нее персон. Кто придерживается установленных буддийских традиций и цивилизованных норм? Кто нарушает буддийские учения и стандарты законности? Все очевидно.



              Ссылки
            

1. «Документы Кармап» Майкла Несторенко и др. («The Karmapa Papers» by Nestorenko Michael et al.)

2. «Будды не улыбаются» Эрика Каррена («Buddhas not smiling» by Erik Curren).

3. «Жулики в рясах» Томека Леннерта («Rogues in Robes» by Tomek Lehnert).



В истории тибетского буддизма нередко случалось, что сиддхи высокого уровня оставляли пророчества из сочувствия. Это был не только знак их духовного постижения, но также подспорье для последователей, ключ, способный в будущие смутные времена вывести их из состояния неясности. Здесь мы приводим информацию из академически написанной книги «Пророчества Кармап Тибета» г-жи Вонг, живущей в Канаде китайской исследовательницы тибетского буддизма. Автор применяет строгую логику, чтобы оценить интерпретации нескольких тибетских ученых и предлагает читателям свои объективные аргументы.

Предсказанию доверяют в силу того, что события сами сбываются так, как было описано, без искусственных попыток подтянуть текст пророчества к происходящему. Какие бы люди, происшествия, времена и общества ни упоминались в пророчестве, – все должно соответствовать действительности и не противоречить друг другу. Обычно такие пророчества становятся понятны именно задним числом.

Вот четыре предсказания, цитируемые в книге г-жи Вонг: от Кармапы V, от великого тертона Чёгьюра Лингпы, от Кармапы XVI и от Гуру Падмасамбхавы.





Пророчество Пятого Кармапы



Это предсказание Пятый Кармапа передал, чудесным образом явившись перед своим учеником Еше Ньингпо. Полностью текст весьма длинен, но в нем есть несколько частей, которые следует рассмотреть особо.



1. Кармапа сообщил, что, согласно пророчеству дакинь, его линия продлится до 21-го перерождения.



2. В тексте говорится: «В череде Кармап поворотным будет XVI, в некотором смысле – XVII. Линия назначенных небом императоров Востока закончится…».



              Комментарий авторов
            

После того, как умер Кармапа XIV, был найден мальчик, признанный его перерождением. Ребенок скончался в возрасте трех лет, прежде чем мог быть возведен на трон, и потому не был внесен в число официальных держателей линии преемственности. Но фактически, по порядку рождений, Кармапа XVI был на самом деле XVII. Именно поэтому Пятый Кармапа говорит о Кармапе XVI как о XVII.



Шестнадцатый Кармапа, Рангджунг Ригпе Дордже, родился в 1924 году, когда последний Назначенный Небом император Цин Пуи покинул Запретный Город.



3. Текст пророчества: «…в конце жизни Кармапы XVI и в начале деятельности XVII в резиденции Карма Гён появится лама по имени «Натха» – эманация того, кто нарушил обеты Ваджраяны. Силой его неправедного желания Учение Карма Кагью будет почти разрушено. В то же время некто, сделавший пожелания в прошлом, – эманация ума (сердца) Гуру Падмасамбхавы – появится с запада. У него круглая линия родинок на груди и вспыльчивый нрав. Из его уст исторгаются гневные слова или мантры гневных божеств. У него темный цвет лица и два выпяченных, или выпуклой формы, глаза. Он поразит эманацию нарушителя обетов Ваджраяны…».



              Комментарий авторов
            

«Натха» – это санскритское слово, имеющее в тибетском языке эквивалент «Ген». Полное имя ныне живущего Ситу Ринпоче – «Джам Ген» (или Натха) Тай Ситу Ринпоче. Карма Ген – это одно из трех мест Кармапы. Как было сообщено в новостях и официальных документах, нынешний Ситу XII силой захватил Румтек.



В своей автобиографии Первый Джамгён Конгтрул Ринпоче писал, что Десятый Ситу Ринпоче ради мирских выгод подал иск против него, своего ваджра-учителя. Джамгёну Конгтрулу пришлось даже переехать, чтобы развивать свою школу и дальше. Ревность к престижу и известности своего учителя рассматривается как нарушение принципов практики Ваджраяны.

После нападения на Румтек в 1993 году Ситу Ринпоче в своих монастырях пытался запретить поучения последних Шамарп. Так как все последние Шамарпы являлись ключевыми держателями линии, такой шаг означал запрет на ядро доктрины Карма Кагью. Но если в монастырях Ситу не желают следовать за линией преемственности, как они могут думать, что практикуют неповрежденное учение? Отметим, что попытка этих ограничений в монастырях Ситу закончилась неудачей.

С другой стороны, описание эманации Гуру Падмасамбхавы, который появляется с запада, соответствует физическому облику нынешнего Шамарпы. Шамарпа живет в Сиккиме, то есть к западу от Карма Гёна. Кроме того, все Шамарпы считаются эманацией Амитабхи, Будды «Западного рая». Многие скрытые поучения (терма) также утверждают, что некоторые Шамарпы были эманациями Гуру Падмасамбхавы. И именно Шамарпа во время признания Кармапы, когда раскол и противостояние только начинались, бросил вызов сформированной Ситу Ринпоче могущественной группе. Он говорит с ними прямо и твердо. В конечном счете он добился успеха в преодолении действий Тай Ситу.

Те, кто встречались с нынешним Шамарпой, согласились бы, что цвет его лица и его глаза соответствуют описанию. А один из его помощников подтвердил, что у Шамарпы есть множество ярко-красных родинок на груди.





О видениях последнего Тертона Чёгьюра Лингпы (1829–1870)



Известный тертон из недалекого прошлого Чёгьюр Лингпа написал в своей биографии, что во время пребывания в монастыре Карма в видении он встречался с Кармапой XXI и получил задание отобразить это на тханке. Чёгьюр Лингпа был близко связан с Кармапой XIV и с такими мастерами, как Джамгён Конгтрул и Джамьянг Кхьенце, жившими в то же время.

Современный текст этой биографии очень краток, но старая версия одно время хранилась у Тулку Ургьена Ринпоче, именно в той линии преемственности, которая принадлежит Кармапе XVII.

В его пророчестве о времени Кармапы XVII сказано, что:

♦ Линия преемственности Дагпо будет процветать;

♦ Летний ретрит будет восстановлен;

♦ Появится настоятель монастыря в шапке пандита, у которой будут длинные уши;

♦ Много молитвенных шатров поставят в одной области.



В соответствии с ранее приведенными аргументами Кармапа XVI по порядку рождения был XVII. Изображенный в пророчестве Чёгьюра Лингпы Кармапа XVII должен быть последним Шестнадцатым Кармапой Ранджунгом Дордже. В буддийских кругах согласились бы, что Рангджунг Дордже первым из Кармап начал распространять тибетский буддизм далеко за границей. Он основал много учебных центров в Европе и в обеих Америках.

Согласно традиции, монахи Карма Кагью проводят летние ретриты. Эта практика была отменена во времена Кармапы X. Шестнадцатый Кармапа Рангджунг Дордже восстановил ее в 1960-х годах, и настоятелем этих ретритов стал Друбпён Тендзин Ринпоче. Во время ретритов он носил красную шапку пандита, у которой были длинные уши. И монастырь Румтек был построен, как это предсказал Чёгьюр Лингпа, Кармапой XVII, то есть Шестнадцатым Кармапой Рангджунгом Дордже. Человек, изображенный рядом с ним, – Одиннадцатый Тай Ситу Ринпоче. Однажды они вместе практиковали Махамудру, находясь в окрестностях озера Махакалы. Очень маловероятно, что тот, кто нарисован на тханке сидящим рядом с Кармапой XVII, является нынешним Ситу Ринпоче, поскольку другие факты никак с этим не согласуются (особенно нападение Тай Ситу на Румтек в 1993 году, произошедшее в первый день летнего ретрита).





Пророчество, написанное Шестнадцатым Кармапой Рангджунгом Дордже в 1944 году



Я не останусь. Я уйду в далекие места – не знаю, куда – чтобы использовать плоды прошлой кармы.

Кукушка прилетает в Тибет весной.

В день, когда грустная мелодия прозвучит шесть раз, случится следующее: люди, что зависят от меня, будут думать: «Где же теперь этот человек – Ригдрёл?» Разве не грустно это для всех вас – зависящих от меня?

Носящий имя Ригдрёл известен повсюду.

Люди скажут: «Его нет, и мы не знаем, где он».

В своем сердце утка доверяла озеру; но бесстыжее озеро спряталось подо льдом, своим другом.

В своем сердце белый лев доверился снежной горе, но прекрасная белоснежная гора пригласила в товарищи солнечный свет.

Сейчас я скажу немного. Это – всего лишь шутка!

Но когда эти двое, шутка и благородный смысл, соединятся, тогда, в Год птицы, с наступлением времени победы, Пусть мы встретимся счастливо и радостно.



              Комментарий Теше Давы Тъялцена, ученого школы Телугпа
            

В этом пророчестве Кармапа XVI заявляет, что не сможет остаться в Тибете. Слова про «далекие места» относятся к тому, где он умрет. Но где бы это ни произошло, это будет результатом его кармы. К концу своей жизни, в ноябре 1981 года, Кармапа XVI Рангджунг Дордже был приглашен в Гонконг, но внезапно должен был ехать в Чикаго на лечение. В итоге он скончался там в больнице. Эти события непосредственно подтвердили ту неуверенность, которая звучит в словах о далекой земле, где он должен умереть.



Ригдрёл – это имя, которым Далай-лама XIII называл Кармапу XVI Рангджунга Дордже. Кармапа предвидел, что после его ухода последователи будут чувствовать обеспокоенность и удивление, не зная, где искать новое воплощение. Он описывает Ригдрёла как известного человека, и это соответствует факту, что он был тем, кто широко распространил тибетский буддизм за границей и учредил много центров медитации.

Утка и белый лев преданы силами, которым они доверяли; оба они теряют свои дома. Используя эту аллегорию, Кармапа подразумевает, что будет предан теми, кто считался его сторонниками. Он также предсказал, что отступники будут искать союза с силами, которые противостоят ему, и что он будет отлучен от своего главного дома – Румтека.

XVI Кармапа говорит, что его слова – шутка. Следующей фразой, однако, он подчеркивает схожесть шутки с благородным смыслом, подсказывая, что нужно выйти за пределы его слов и пытаться разглядеть их истинное значение.

Двенадцатый месяц в тибетском календаре называется «месяцем победы» и фраза «тогда, в Год птицы, с наступлением времени победы» указывает на 12-й месяц Года птицы. Во второй половине января 1994 года (12-й месяц Года водяной птицы по тибетскому календарю) Шамарпа принял Тхае Дордже в Международном институте Кармапы в Нью-Дели, Индия.





Предсказание Гуру Ринпоче: «о двадцати пяти способах устранять злые войны: тайные предсказания, запечатанные знаками солнца и луны»



Выдержка из текста: «Это случится – воплощение Кармапы, чье имя Дордже, приведет всех и каждого, кто с ним связан, в Дэвачен (Чистую страну Будды Амитабхи).

Если каждый практикующий станет исполнять эти ритуалы устранения препятствий, то это будет действенно.

В то же время явится Мара, или зло, и имя его будет состоять из «Тай» и «Си». Он будет казаться белым снаружи и утверждать, что является излучением Будды.

Этот человек начнет атаку, борясь и применяя черную магию, и станет причиной раскола в Тибете. Так будет.

Из-за хитрого обмана этого человека возникнет междоусобица и совершатся позорные действия, которые разрушат линию преемственности (того воплощения Кармапы, чье имя Дордже). Так будет.

Используйте ритуал «погребения зла под землей» (чтобы) устранить (этого Мару или зло).

И если ритуал «огненного прокалывания земли» будет выполнен, то жизнь Бодхисаттвы (вышеупомянутого воплощения Кармапы, чье имя Дордже) продлится, а его великая активность распространится далеко и широко.

Появится ученик (воплощения Кармапы, чье имя Дордже) по имени Драгпа, он будет излучением Ваджрапани.

Он (называемый Драгпа) тоже может устранить злую войну.

Даже если все произойдет именно так, но ум (Драгпы) не последует за моим предсказанием, то линия Дхармы ослабнет в результате этого препятствия (или зла). Это случится.

Другой результат злого препятствия проявится в том, что Кармапа (воплощение по имени Дордже) скоро переродится в нижней части Конгпо (в Южном Тибете). Это случится».




            Резюме комментария Теше Давы Тъялцена
          

Во многих тибетских исторических книгах написано, что Кармапа – это Кармапа в Черной короне, а Шамарпа – это Кармапа в Красной короне. Они различаются только цветом своих корон. Имя, данное при рождении нынешнему Шамарпе, – Дордже Чёгьял, и поэтому в детстве он был известен среди тибетцев как Дордже Ринпоче. Тибетские буддийские документы также подтверждают, что Шамарпа, как эманация активности Будды Амитабхи, укоренен в желании вести людей по пути в Дэвачен.

Что касается идентификации Мары, имеющего в своем имени «Тай» и «Си», то в тибетском буддизме нет никого, кто подходил бы под это описание лучше, чем Тай Ситу Ринпоче из Карма Кагью. Ситу XII на многих публичных лекциях заявлял, что он – эманация Будды Майтрейи. Известно, что ни один из предшествующих Тай Ситу Ринпоче никогда не объявлял себя эманацией Будды. Действия Ситу XII в процессе узнавания Кармапы XVII и то, какой ущерб они принесут – все это было явственно предсказано Гуру Ринпоче.

Имя нынешнего Гьялцаба Ринпоче – Драгга Тенпа Ярпел. В исторических летописях Карма Кагью записано, что большинство предыдущих Гьялцабов были учениками Шамарп. Шамарпа нашего времени преподавал Гьялцабу Мадхьямаку, Драгоценное Украшение Освобождения и т. д. В тибетском буддизме линия Гьялцабов Тулку считается эманацией Ваджрапани. И, как и опасался Гуру Ринпоче, именно Гьялцаб Ринпоче не последовал его наставлению и принял сторону Ситу Ринпоче, чем навлек несчастья на линию Карма Кагью.



Подводя итог, отметим, что эти пророчества снабжены разумными деталями, точно указывающими на время, участников и характер недавних событий. Предсказания целостны, согласованны и последовательны. Может ли быть, что все они – простое совпадение? Конечно же, они заслуживают серьезного отношения.

Быть может, неурядицы в линии Карма Кагью скоро закончатся. Быть может, Кармапа Тхае Дордже надолго останется с нами, и его просветленная деятельность будет процветать повсюду.

Кармарпа Ченно.
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            Рис. 1. Тханка Чёгьюра Аингпы с предсказанием о Кармапе
          







Пророчество Чёгьюра Лингпы о Шестнадцатом Кармапе



Пророчество о Шестнадцатом Кармапе помещено внизу с левой стороны тханки, написанной Чёгьюром Лингпой. Хотя в первоначальном варианте речь там идет о Кармапе XVII, по порядку перерождений это относится именно к XVI.

Изображение на тханке можно интерпретировать следующим образом.

Около Кармапы сидит Ситу Ринпоче, они беседуют. Исторически это соответствует факту, что именно Ситу Ринпоче опознал Кармапу XVI и стал его коренным гуру.

Кармапа сидит на высокой горе в окружении цветов. Перед ним находится множество учеников. Подразумевается, что дом Кармапы будет расположен в горах (но не в заснеженных!), и это место вполне может быть монастырем Румтек в Сиккиме, в Индии. Верно также, что Кармапа XVI имел больше учеников, чем предыдущие, и получал больше подношений и почестей.
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          Рис. 2. Фрагмент тханки Чёгьюра Аингпы
        



На равнине у подножия горы стоит много больших белых шатров. Это указывает на то, что Кармапа XVI будет сходить с горы на равнину, дабы распространять Дхарму. Шатры означают, что он будет ездить в далекие страны. А их величина подчеркивает, что у него будет гораздо больше учеников и последователей, чем у предыдущих Кармап. И действительно, Кармапа XVI покинул Тибет и обосновался в монастыре Румтек в Сиккиме, в Индии. Он путешествовал вокруг света, распространяя Дхарму, и имел огромное количество учеников. Все это соответствует пророчеству на тханке.





Пророчество Чёгьюра Лингпы о Семнадцатом Кармапе




Пророчество о Кармапе XVII расположено в нижней части тханки Чёгьюра Лингпы. Хотя в первоначальном варианте речь идет о Кармапе XVIII, по сути, это должен быть Семнадцатый Кармапа наших дней.





Детали пророчества



Шатер Кармапы XVII намного больше шатров предыдущих Кармап, он расположен на равнине и занимает значительную площадь.

Кармапа окружен множеством монахов и поклоняющихся учеников. На земле лежат драгоценные камни, а рядом с шатром – множество цветов. Это указывает на большое количество подношений и почестей, которые Кармапа должен получить.





Чёгьюр Лингпа предрек две вещи



Указал на время, когда Дхарма будет расти и распространяться особенно быстро.

Сообщил, что Кармапа будет рожден как «божественный конь» для работы в качестве держателя линии.
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            Рис. 3. Фрагмент тханки Чёгъюра Лингпы
          







Тханка-пророчество Четырнадцатого Кармапы




Это очень важная тханка с пророчеством, касающимся Семнадцатого Кармапы. Тханка была написана в эпоху Кармапы XIV (1798–1868) и, возможно, им самим. Более ста лет она хранилась в Тибете, в монастыре Цурпху, в маленькой ретритной комнате Кармапы XIV и была доступна для всех.

Во времена китайской культурной революции (1967–1977) монастырь Цурпху был серьезно поврежден, а его сокровища разграблены. Эта тханка попала в руки местных жителей, которые спрятали ее. Открытая политика Китая в 1980-х годах привлекла в Тибет массу антикваров, интересовавшихся старинными вещами и артефактами. В результате тханка оказалась на Тайване.




[image: ]



            Рис. 4. Фрагмент тханки Чёгьюра Аингпы
          



В 1990-х годах она была куплена тайваньцем Лопёном Ринпоче в антикварном магазине в Тайпее и вскоре была признана Шамарпой как важное пророческое изображение, относящееся к Кармапе. В 2002 году Лопён Ринпоче преподнес эту тханку нынешнему Семнадцатому Кармапе Тхае Дордже.
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            Рис. 5. Фрагмент тханки Чёгъюра Лингпы
          





Содержание



Главная фигура на тханке – человек в Черной короне. Очевидно, что это Кармапа.

Под правой рукой Кармапы, на углу его трона находится надпись, выполненная золотом. Очевидно, что это его имя, однако оно не принадлежало ни одному из предыдущих четырнадцати Кармап, так что, очевидно, должно принадлежать кому-то из будущих.

Имя, написанное золотом, по-тибетски читается «Тхае Дордже». И это имя нынешнего Семнадцатого Кармапы.

Над Кармапой изображен Амитабха, являющийся его коренным ламой. В линии Кагью Шамарпа расценивается как эманация Амитабхи. Следовательно, коренным ламой этого Кармапы является Шамарпа. Это соответствует тому факту, что коренным ламой Тхае Дордже стал Шамарпа.

На переднем плане под троном изображена фигура Шамарпы меньшего размера. Этим подразумевается, что линия Карма Кагью будет передаваться Кармапой и Шамарпой.

В отличие от традиционных тханок, никаких других фигур, кроме Шамарпы, ниже трона нет. Это означает, что другие ветви линии преемственности, включающие Ситу Ринпоче и Гьялцаба Ринпоче, больше не будут существовать. В тибетском буддизме линия преемственности пресекается только после нарушения главных самайя.



              Примечание
            

В соответствии с предсказанием Кармапы XIII, и Кармапа, и Шамарпа в этом мире должны родиться 21 раз. Нынешний Кармапа – это восемнадцатая инкарнация (включая ребенка, умершего в три года без интронизации), в то время как нынешний Шамарпа – только четырнадцатая.



Обе биографии Кармапы XIII и пророчество Гуру Ринпоче предсказывают, что нынешнее перерождение Ситу Ринпоче – последнее. Относительно линии преемственности Гьялцаба Ринпоче в обоих источниках нет никаких замечаний, и это может означать, что она просто не имеет большого значения.








Реликвии Кармапы
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        Рис. 6. Тханка Первого Кармапы
      



Кармапа I, Дюсум Кхьенпа (1110–1193) – первый перевоплощающийся лама в тибетской истории. Тханка была написана в XVII–XVIII вв. (династия Цин), ныне находится в музее Тибета.
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        Рис. 7. Черная корона
      



Согласно легенде, Пятый Кармапа получил в дар от 1000 Дакинь корону, сделанную из их черных волос и невидимую для людей.

Пятый Кармапа, Дешин Шегпа (1384–1415) был приглашен в Нанкин императором Мин (Юн Ло) для исполнения пудж. Император смог увидеть Черную корону и заказал мастерам ее копию, которую преподнес Кармапе. Здесь изображена именно эта корона, которая сейчас хранится в монастыре Румтек в Сиккиме.



Согласно истории, существует три известных Черных короны Кармапы:

1) поднесенная Кармапе II монгольским Хубилай-ханом;

2) поднесенная Кармапе V императором Мин (Юн Ло);

3) поднесенная Кармапе X королем Ли Чаном (Юнань).
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        Рис. 8. Нефритовая печать Пятого Кармапы
      



Император Юн Ло преподнес эту печать Кармапе V в 1407 году.

Китайские буквы, выгравированные на печати, относятся к каллиграфическому «стилю одиннадцати изгибов», который отличается от «стиля девяти изгибов», обычного для официальных печатей. Восемь из иероглифов имеют значение «Печать Будды, подобного Великому Драгоценному Королю Дхармы».

Ныне печать охраняется культурным управлением тибетских властей.
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        Рис. 9. Печать Кармапы
      



На печати, выполненной из слоновой кости, выгравированы три тибетских слога: «КАР MA ПА».

Печать выставлялась на художественном аукционе в Пекине в ноябре 2009 года.
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        Рис. 10. Эдикт императора Мин о Пятом Кармапе
      



В марте 1407 года император Юн Ло присвоил Пятому Кармапе длинный титул, означающий Великий Драгоценный Король Дхармы.

Хранится в Музее Тибета.
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        Рис. 11. Китайская картина на шелке, изображающая чудеса Пятого Кармапы
      



Император Юн Ло пригласил Пятого Кармапу в свой дворец в Нанкине для совершения пудж, в течение которых произошло много чудес. Император приказал придворным художникам изобразить их на длинном шелковом свитке с письменным описанием на китайском, тибетском, монгольском и турецком языках.

Хранится в Музее Тибета.
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        Рис. 12. Бронзовая статуя Первого Кармапы
      



Эта бронзовая статуя Первого Кармапы Дюсума Кхьенпы (1110–1193) была сделана до правления династии Цин, ко времени которой Кармапа уже носил Черную корону.

Статуя изображает Кармапу без Черной короны, что соответствует историческому факту. Мастерски выполненные детали и специфическая конструкция трона указывают на то, что она создана в ранний период династии Мин, то есть более чем 600 лет назад.
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        Рис. 13. Бронзовая статуя – автопортрет Восьмого Кармапы
      



Позолоченная бронзовая статуя, выполненная Восьмым Кармапой, Микьё Дордже (1507–1554), который был великолепным скульптором. Авторство подтверждает надпись по-тибетски, выгравированная позади трона: «Сделано руками VIII Кармапы Микьё Дордже».
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        Рис. 14. Надпись на троне
      



Хранится в монастыре Палпунг в Тибете.





Эпилог



Миграция тибетцев в 1959 году помогла принести тибетский буддизм в мир. Ключевой фигурой в этом движении был Шестнадцатый Кармапа Рангджунг Дордже. Однако раскол, произошедший из-за спора по поводу его следующего перерождения, сдерживает развитие тибетского буддизма. Учитывая глубокие и тесные отношения Карма Кагью с другими школами (Ньингма, Сакья, Гелугпа), эта трещина также привела к противоречивым представлениям внутри этих школ и подорвала их деятельность.

В споре по поводу перерождения Семнадцатого Кармапы есть немалая доля иронии. С одной стороны, конфликт нанес серьезный удар по Карма Кагью и даже вызвал отток учеников, но, с другой стороны, это объединило преданных и подлинных сторонников, добавив силы их практике. Такие ситуации дарят редкую возможность обновляться и становиться сильнее. Так что в конечном счете это будет в значительной мере способствовать будущему подъему линии Карма Кагью.

Стоит признаться, что мы сами извлекли немалую пользу из этого спора. Мы старательно изучали жизнь Кармапы, укрепив в этом процессе свое доверие Ламе и свое понимание практики Дхармы. Не будь этого противоречия, мы не смогли бы оказаться так близко к Кармапе, не говоря уже о высокой чести защищать его!

И, наконец, поделимся еще одним, последним наблюдением: период между двумя перерождениями Кармапы всегда длился приблизительно один-два года. (Единственное исключение – Кармапа II. Может, это было первым шагом на пути к быстрой смене инкарнаций?) В этом видится проявление великого сочувствия Кармапы. Тхае Дордже родился спустя 18 месяцев после ухода Шестнадцатого Кармапы. Ургьен Тринле – позднее четырьмя годами.



          10 января 2011 г.
        







Об авторах



Уинстон Лей (Лей Син Юм), магистр философии Университета Гонконга. Начал практиковать буддизм с 1980 года, после участия в «семидневном монашеском курсе». В течение 30 лет практиковал Махаяну, Хинаяну, Ваджраяну, так же как и Учения Дзэн. С 2009 г. – председатель буддийского центра «Путь Бодхи» в Гонконге.



Феликс Вон (Вон Шью Юн) в Университете Гонконга получил степень магистра буддологии. Обучался тибетскому буддизму более 20 лет и с самого начала следил за противостоянием Кармап. В 1997–2004 годах был председателем буддийского центра «Новые горизонты и путь Бодхи» в Гонконге.





Приложение




[image: ]




Шестнадцатый Кармапа


            
              Топга Ринпоче
            
          



Шестнадцатый Кармапа родился в 1924 году. История о том, как он был узнан, такова: Пятнадцатый Кармапа оставил сведения о своем следующем рождении в письме, которое после его смерти долго не могли разыскать. Расспрашивали разных людей – письма ни у кого не было. Среди ближайших учеников Кармапы был лама-монах по имени Джампал Цультрим. Хороший писатель, он отвечал за составление различных текстов для Пятнадцатого Кармапы. Как выяснилось позднее, Кармапа тайно передал ему свое послание со словами: «Вскрой его не ранее определенного дня».

Все ученики Кармапы находились в замешательстве от того, что не могли отыскать документ. Тибетское правительство Далай-ламы оказывало давление на монахов Кармапы, непрестанно спрашивая: «Где письмо? Где новое перерождение?» Тем временем появились два или три «кандидата», которые происходили из важных тибетских семей, и люди начали строить предположения, может ли один из них быть Кармапой.

В конце концов Джампал Цультрим сказал: «Вот письмо. Наступило надлежащее время, указанное Кармапой, поэтому я отдаю его вам. Это очень ясное послание. Просто отправляйтесь в описанное место и там найдете Кармапу». Содержание письма было изложено особым иносказательным языком, непонятным при первом прочтении. Беру Кхьенце Ринпоче[14], чье перерождение сейчас живет в Бодхгайе, был одним из учеников Пятнадцатого Кармапы. Он нашел способ толкования документа. Так все прояснилось: место, гора за домом, имя семьи, год предполагаемого рождения ребенка, дата. Все стало ясно. Никто не мог с этим поспорить и устроить неприятности. Письмо было написано почерком Кармапы и изобиловало изящными выражениями[15]. Я думаю, он мог передать множество предсказаний, но написал примерно так: «Сейчас неподходящее время, поэтому я не хочу рассказывать подробно, хотя в моем уме возникает многое». Тогда было не время для разговоров о видениях, которые появлялись в его уме. В своем письме он также сказал: «Я хотел бы, чтобы мне не нужно было снова перерождаться, это ужасно[16]».

Тибетское правительство в Лхасе выслало Джампалу Цультриму очень строгую депешу. Этого ламу вызывали в Лхасу, и ситуация была серьезной. В ту же ночь он умер, медитируя. Рано утром его тело обнаружили сидящим в позе медитации. Так он избежал поездки в Лхасу (Ринпоче смеется). Иначе даже не знаю, что ему пришлось бы вынести в качестве наказания. В те времена, пока Далай-лама находился где-то далеко, подчиненные ему люди иногда могли вести себя очень плохо.

Письмо Пятнадцатого Кармапы помогло узнать его шестнадцатое воплощение. В то время предыдущий Ситупа[17] был одной из главных фигур линии преемственности. Глубоко вовлеченный в процесс узнавания Кармапы, он привез его и возвел на трон. Этому сопутствовало множество чудес, если вы в них верите… Не знаю, как объяснить это с точки зрения науки, но за день до предполагаемого рождения Кармапы его мать вдруг закричала: «Я потеряла ребенка, его больше нет, он пропал!» На следующий день он вернулся в ее утробу, после чего родился. Я не знаю, как истолковать нечто подобное, но это факт.

В возрасте восьми лет Кармапа был возведен на трон в Цурпху[18]. Затем началось его обучение. Учителем Кармапы стал ученый Гонгкар Ринпоче. Деревня, откуда он был родом, считалась китайской, и ее жителей называли китайцами, но Гонгкар Ринпоче был одним из величайших ученых своего времени и одним из наставников Кармапы, которого обучал грамматике, а затем истории Тибета.

Один ваджрный мастер в Цурпху учил Кармапу совершать пуджи и ритуалы. Ситу Пема Вангчуг посвятил его в монахи, дал обет Бодхисаттвы и посвящения. Позднее также Второй Джамгён Конгтрул[19] оказался в числе его главных гуру. В одной из своих песен Конгтрул описал постижение, которое обрел Шестнадцатый Кармапа. В этом прекрасном произведении говорилось, что Его Святейшество пребывал на очень высоком уровне, называемом «гом ме»[20]. На самом деле Кармапа тогда находился чуть ниже, но близко к этому уровню. Это было давно, и, возможно, потом ситуация изменилась.

Кармапа был все время занят. С утра до ночи к нему приходили люди. Он говорил нам, что это было очень утомительно, особенно во время учебы. Посетители спрашивали о будущем, прошлом и настоящем. Они, например, жаловались: «Мы женаты, но у нас нет детей. Пожалуйста, сделай что-нибудь». Кармапа давал им благословение на то, чтобы у них появились дети. Однажды после такого случая его даже обвинили в том, что он – отец ребенка (Ринпоче смеется).

Однажды Кармапа оставил отпечаток своей ступни на воде. Это особенное и очень редкое явление[21]. Наверняка вы все знаете, что он был очень добрым человеком и всегда заботился о других больше, чем о себе. Поступая так в наше время, можно стать неудачником (Ринпоче смеется).

К большому сожалению, Кармапе пришлось покинуть Тибет в 1959 году. Он не хотел уходить и никому не мог заранее сообщить о своем намерении. Когда откладывать было уже невозможно, Кармапа созвал всех и произнес: «Я ухожу послезавтра». Все были взбудоражены и обсуждали, можно ли это организовать и что брать с собой. Путешествовать по Тибету было не так просто, как здесь, – вам нужно всего лишь взять чемодан и прибыть в аэропорт. А там необходимо ехать на лошади, вести с собой мулов, приготовить запасы еды в дорогу и многое другое. Но Кармапа заявил: «Нравится вам это или нет – я ухожу послезавтра»! Все сказали: «Да, хорошо». Вот так мы бежали из Тибета.

Мне не забыть тот день. Раннее утро, все всхлипывают, улицы переполнил плач. Ужасно, невозможно забыть. Это всегда будет звучать в моих ушах. Очень печально.

Нам понадобилось 20 дней, чтобы добраться до Бутана. Мы провели в пути на один или два дня больше, чего делать не стоило. Это было опасно, поскольку нас преследовали китайцы. Думаю, Его Святейшество Далай-лама покинул Тибет четыре или пять дней спустя. В конце концов мы дошли до Бутана, где уже не было непосредственной угрозы. Но Кармапа не остался в Бутане, потому что, по его мнению, это представляло некоторую опасность для страны. Ходило много слухов, например, о том, что китайцы могли преследовать его даже в Бутане. Люди беспокоились, думая, что Кармапа в какой-то мере настроен против китайцев. Дело становилось серьезным, и у бутанского правительства появилась проблема – как сообщить обо всем Кармапе. Но он сказал сам: «Послушайте, я не хочу причинить Бутану вред. Ваши короли – доброжелательные, хорошие люди – всегда были моими учениками». После этого Кармапа покинул Бутан, и его путь лежал через Индию.

Король Сиккима Таши Намгьял послал своего очень важного секретаря[22] пригласить Кармапу. Этот человек позднее был доверенным лицом Благотворительного фонда Кармапы; к сожалению, некоторое время назад он умер. Вот так Кармапа оказался в Сиккиме и поселился в Румтеке. Старый Румтек отличался от нынешнего. Там было очень жарко, здания разрушены. Сквозь пустые дверные и оконные проемы гулял ветер, но от этого нам было хорошо – после прихода из прохладного Тибета мы изнывали от зноя. Повсюду было много крыс… и много пиявок. Просто пройтись по траве оказывалось невозможно – тебя облепляли пиявки. Потом мы отправились в паломничество по Индии.

Кармапа очень сочувственно относился к монахам, покинувшим Тибет. У них не было еды и одежды, они жили практически на улице. В 1962 году он обратился к индийскому правительству, сказав следующее: «Послушайте! Эти монахи умирают. Пожалуйста, сделайте что-нибудь». Так беженцы получили хотя бы одежду и пропитание. Кармапа помогал не только последователям школы Кагью, но и представителям всех школ, всем монахам, монахиням и мирянам. Тем самым он спас этих людей. По-крайней мере один или два года у них было достаточно еды.

Помощь оказали губернатор штата Западная Бенгалия и женщина по имени Падмани Меру – близкая подруга семьи Ганди. Ей очень нравился Его Святейшество, она даже приняла у него поучения, хотя была убежденной индуисткой. Падмани Меру сказала Кармапе, чтобы он не волновался о своих людях, и обещала помочь. Позднее это было объявлено политическим ходом. Кармапа просто хотел, чтобы у монахов была еда, но это преподносилось в неверном свете, а затем его обвинили в занятии политикой.

Позднее Кармапа решил построить собственный монастырь в Сиккиме. Мы обратились к тамошнему правительству с просьбой выделить земельный участок. Вскоре был возведен Румтек.

Даже в те трудные времена Кармапа не забывал свою практику. Монахи все время совершали пуджи – так же, как если бы мы по-прежнему находились в Тибете. Кармапу никогда не волновало наличие или отсутствие пищи. Он просил: «Пожалуйста, выполняйте практику, просто практикуйте».

Кармапа советовал нам делать что-нибудь для людей, для сохранения поучений, книг, культуры, тибетской самобытности. Он никогда не говорил о независимости или свободе как таковой, но подчеркивал, что мы не должны утратить свою самобытность. Как? Сохраняя наши традиции, тибетское искусство, знания и прочее. Кармапа хотел, чтобы его последователи носили тибетские одежды, длинные волосы и тому подобное, хотя в Индии очень жарко. Он также усиленно занимался печатанием книг, делая это традиционным ксилографическим способом, – это очень длительный и трудоемкий процесс, распространенный в эпоху, которая предшествовала появлению компьютеров. Некоторых молодых Ринпоче Кармапа воспитывал как своих собственных сыновей. Он так о них заботился! Это было невероятно. Учил их, давал посвящения…

В 1981 году Кармапа сильно заболел. Мне позвонили из Румтека, когда я собирался ехать в Соединенные Штаты с дочерью, чтобы отдать ее в школу. Джамгён Ринпоче или кто-то другой сказал мне, что Кармапа не может говорить по телефону сам, потому что слишком болен. Его Святейшество хотел, чтобы я полетел с ним в Гонконг, – он отправлялся туда на лечение. Я отменил свою программу и присоединился к Кармапе. По рекомендации мы приехали в Гонконг к врачу по имени Онг – сингапурцу по происхождению, и услышали, что тот еще находится в Малайзии. Мы ждали два дня, и здоровье Кармапы стало ухудшаться. Когда доктор наконец прибыл, выяснилось, что его врачебная практика ведется на базе определенной больницы – государственной лечебницы имени Королевы Мэри. Но это учреждение оказалось не очень хорошим. Даже медсестры там были не слишком вежливы. Я полагаю, что лечение проводилось правильное, просто мы попали в неудачную больницу. Кармапа пробыл там еще два дня только из-за этого врача, который затем стал говорить: «Надежды нет, надежды нет…». Кармапа знал это, но мы не хотели сдаваться и звали японских и американских докторов. Они испробовали все, но в конце концов мы улетели в Чикаго.

Кармапа все это время был очень болен, прикован к постели, кашлял кровью. При этом он всегда заботился о людях, интересовался, хорошо ли нас кормят, и под утро обычно просил: «Идите спать!» Медсестры в Чикаго очень полюбили его и повторяли: «Ваше Святейшество, какой вы благородный человек. Несмотря на свою болезнь, вы никогда не забываете о нас». Кармапа неизменно улыбался.

Его Святейшество умер в Чикаго. Мы привезли его тело в Сикким и там его кремировали. Если сегодня взглянуть на ситуацию с его перерождением… Его нигде не найти, и возникло столько сложностей! В любом случае давайте надеяться на лучшее. Мы должны мыслить позитивно[23].




          Топга Ринпоче
        

Топга Ринпоче родился в семье бывших правителей Восточного Тибета и был племянником Шестнадцатого Гьялвы Кармапы. Кармапа назначил Ринпоче ваджрным мастером монастыря Цурпху, когда тот был еще подростком. Позднее, находясь в изгнании, Ринпоче стал генеральным секретарем монастыря Румтек.

Топга Ринпоче обладал обширными знаниями, особенно в области тибетской истории. Шамар Ринпоче однажды назвал его идеалистом и интеллектуалом. Будучи одним из самых великих ученых в линии преемственности Карма Кагью, Топга Ринпоче преподавал в КИБИ (Международном буддийском институте Кармапы в Нью-Дели) буддийскую философию, теорию восприятия и тибетский язык. Его особой обязанностью было сохранение традиции «Кармап в Черной и Красной коронах» – единства Кармап и Шамарп.

После смерти Шестнадцатого Кармапы Топга Ринпоче всецело посвятил себя исполнению его пожеланий и сохранению его наследия. Тем самым он нажил себе много врагов в Гималайском регионе среди людей, у которых были другие планы в отношении линии преемственности Кагью.

Ринпоче был женат на бутанской принцессе и большую часть своего времени проводил в Бутане. Когда в 1987 году благодаря Лопёну Цечу Ринпоче у западной группы паломников, возглавляемых Ламой Оле и Ханной, появилась возможность посетить священные места Бутана, Топга Ринпоче также поддержал этот тур и принял паломников в своем доме.

Ринпоче умер в 1997 году. По случаю его похорон юный Семнадцатый Кармапа Тхае Дордже был принят королевством Бутан в качестве почетного гостя.



            Отредактировано Детлевом Гёбелом, журнал Buddhismus Heute
          


            Перевод с английского Ольги Кривовяз
          







Примечания





1



Речь идет о массовых благопожеланиях, называемых «мёнлам». Они проходят ежегодно в Бодхгайе (Индия).





2



Этот текст писался в 2010 г.





3



Далее в нашем эссе титул «Ринпоче» будет опускаться. – Прим. авторов.





4



Сакья, Падру Кагью, Дрикунг Кагью, Цалпа Кагью и т. д.





5



Кармапы II, III, IV и V отказались от предложений китайских императоров династий Юань и Мин поставить все линии под главенство Кармап. Вместо этого они убеждали императоров поддерживать различные школы.





6



Внук Алтан-хана был узнан как Далай-лама IV; монастыри Кармапы VII подвергались нападению гелугпинских монахов; после бегства Кармапы X некоторые из его монастырей были насильно преобразованы в гелугпинские; линия Шамарп была запрещена после Шамарпы X; движение «Риме», включавшее в себя все негелугпинские школы, впоследствии было подавлено иерархами Гелугпы; Далай-лама XIII проводил политику централизации; администраторы Тибетского правительства в изгнании хотели слить все школы в одну Объединенную партию.





7



Духовным главой Гелугпы является Ганден Трипа; это отразилось в споре о ритуалах «Дордже Шугдена».





8



Чтобы поддержать политику гелугпинского правительства, Далай-лама XIII признал Кармапой XV сына своего министра, Лунгшавы, но эта попытка вмешательства в дела школы была пресечена администрацией Кармапы.





9



Данные о первых тринадцати Кармапах основаны на «Кристальных четках лунной воды» Ситу VIII, Чёкьи Джунгне (1700–1774), и дополнены сведениями из «Синей летописи» и «Пира добродетельных». Информация о Кармапах XIV, XV и XVI взята из устных комментариев последнего из них.





10



Монастырь Цурпху расположен в районе Лхасы.





11



В монастыре Цурпху тайно продолжали признавать перерождения Шамарпы.





12



Возвращение в Карма Кагью 50 посвящений «Компендиума Тантрических поучений», переданных Марпой, основателем линии преемственности.





13



Написан Кармапой XVI в 1944 году.





14



Первый Беру Кхьенце Ринпоче (1895–1945).





15



Подробности этой истории вы найдете в книге Ургьена Тулку «Блистательное величие».





16



Намек на великую смелость Бодхисаттв, которые по своей воле воплощаются в этом мире, вместо того чтобы пребывать в Чистых странах, где испытывается великое блаженство.





17



Одиннадцатый Ситу Ринпоче Пема-Вангчуг (1886–1952).





18



Ранее он также был возведен на трон в Палпунге (Кхам).





19



Карсе Конгтрул, Палден Кхьенце Озер (1902–1952), сын Пятнадцатого Кармапы.





20



Тиб. sgom med – немедитация, наивысший уровень Великой печати. Доведенный до совершенства, он означает полное Просветление. Высказывание Ринпоче можно понимать таким образом: будучи Буддой, Кармапа появляется в этом мире как Бодхисаттва.





21



Кармапа оставил отпечаток ступни на льду замерзшей реки. Когда весной лед растаял, след был по-прежнему виден на поверхности воды, а в следующем году снова проявился на льду.





22



Таши Дадул Денсапа.





23



Последний комментарий нужно рассматривать в свете ситуации 1993 года, когда была прочитана эта лекция. Незадолго до этого в линии преемственности Кагью случился кризис. Семнадцатый Кармапа Тхае Дордже все еще жил в Тибете, и ученики ничего не знали о нем. В то время Топга Ринпоче часто выражал свою обеспокоенность тем, что происходило в сообществе последователей Шестнадцатого Кармапы.
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noNoXeHe | NpaBUTENbCTBO CTPOUTENBCTBO
nen 3anpetuno YproeHy GonbWwoit rpynnsl

TpuHne Bbie3q B EBpony,
aBuioNe 2010 roga —
Bble3 B CLUA.

MoHacTblpeit

1 PETPUTHBIX
LLeHTPOB Ha
rpaHuue Cukkuma
u B KatmaHay,

B Henane
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Oerosane BOIBETEN
Ha npecton
Cuckmo-npepcrasaniye
Kapmansl VIIL, poBepeHHoe gjwazx\/'
LWamapy V PIxy
MucbMo-npepckasanue Llamap VI
Kapmansl IX, poBepeHHoe B 3agam HouHue
Wamapy VI JlnHre
lMceMo-npepckasanne Het
Kapmansl X, goBepeHHoe LLlamapy VII [LaHHbIX,
¥ [eanuaby VI B Uypriy
Mucbmo-npepckasanne Kapmansl XI, Llamap VIII,
nosepeHHoe Llamapy VIII 8 Llypnxy
. Het
YChRO-TIpepcrasanne JaHHbIX
Kapmansl XII, poBepeHHoe Cuty VIII 8 Lyprixy
[yceMo-npegcrasatine HeT JaHHbix
Kapmansl XIII, poBepenHoe Cuty IX
MucbMo-npepckasaHne Her
Kapmansl XIV, poBepeHHoe AaHHbIX,
Joppydy Tynky W Y8sanry Tyaky BO3MOMHO,
B Lypnxy
Cravana

MucbMo-npepckasaHne

Kapmansl XV,
goeepernce Joppyly Tyary
1 YépaHry Tynky

8 [MannyHre,
32TeH elle pas,
[lpyrueHom X
1 Cuty XI
8 Llypnxy
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XIII 1732 LaHHbIX Ivanuad ViI
XIV 1797 fer Cuty IX
HAHHbIX
XV 1868 1876 [pyryen IX
Het paH- Cuty XIn

XVI | 1922 HbIX Doxamrén Kourrpyn 11
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B ceHTs6pe 2010 roaa
MHANICKME CpefcTBa
MaccoBoW MH(OpMaLUK
obHapogosanu
BHYTpeHHUe
NpaBUTENbCTBEHHbIE
DOKYMEHTbI 0T12
ceHTAbpsA 2009 roga,
noaTsepxaaiolme,

yTo YproeH TpuHne He
asnserca Kapmanoit XVI

9.
CypebHble
pasbupa-
TeALETRA

Mocne Toro Kak B 1993 rofly MOHacTbIpb
PymTek B CUKKMMeE 3aXBaTUM CTOPOHHUKN
YproeHa TpuHne, Hayancs NPofoMKUTENbHBIN
CcyA, KOTOpbIA 31 Mions 1998 roaa
NOCTaHOBMJ, YTO 3Ta COOCTBEHHOCTb AOMKHA
npuHagnexats Txae [lopaxe. OaHako apyras
CTOPOHa 10 CUX NOP NPOJ0JIKAET NOfaBaTh
anennsuuu

B 2004 roay B HoBoit 3enaHanu Bo3HUK
Crop 0 NPUHAANEKHOCTU MOHACTHIPSA
Karbto. B utore cyp noctaHoBuA, 4To 31a
Co6CTBEHHOCTb JOMKHA NpUHAANexaTh Txae
[lopase, NOCKONbKY UCTOPUYECKM TULLOM,
OTBETCTBEHHbIM 33 y3HaBaHWa Kapman,
asnsetcs Wamapna

10.
Hacunue

12 aBrycrta 1993 rofia Tonna nop,
npeaBoauTenscTeom Cuty Putnoye cunoit
oBnajena moHacTeipem Pymtek. Okasasuwue
COMPOTUBNEHUE MOHAXM ObINN U3OUTHI

HeckonbKUMU AHAMU NO3XKe U3THAHHblE
MOHAaXV1 OpraHu30Bany nepes MoHacTbipeM
MUPHYIO aKL{MIO NPOTECTa, HO UX OTTECHUIU
Ha3aj 1 CTONKHYAN €O cKanbl. MHorue Gbinn
paHeHbl
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